كلية الناشر 

الجد لله رب العالمين والصلوة والسلام علىسيدنا ومولانا عمد واله 
وصحبه اجمعين اما بعد فقد اصبحت مسئلة السفور والحجاب منذ زمن 
طويل من اثم الممباحث الدينية والاجتماعية فى اقطارنا الاسلامية وعم 
سوال القوم ما هو الحجاب الشرعى للرأة المسلبة وهل الحجاب السائد 
الآن فى البلاد الاسلامية اصل شرعى ام هو تقليد من التقاليد وعادة 
من عادات المسلين تفأوا عليها فى دور انخطاطبم الخلق والاجتتاعى 
والسياسى وبقوا محافظين عليا الى هذا اليوم ؟ وقد اجاب عن هذا 
السوال رجال من اهل المم والاغراض ما بين اباحى ومشضدد 
ومتخصص ومتطفل والبحث لم يفرغ منه بعند وكان فى المسئلة خبايا 
وسوء فبم لم يتنبه له ١‏ كثر الباحثين والمتعرضين للوضوع. 

ومن حسن الحفل انا قد اطلعنا على رسالة للاستاذ الكبير المحقق 
الشيخ حيدر حسن شان شيخ الحديث فى دار العلوم التابعة لندوة العلياء 
فى لكهئوء فاثرنا طبعبا وهى مقالة فذة فى الموضوع وفنها من التحقيق 
وبعض الاصول ما لم نجده فى غيرها وقد فتمم الاستاذ الكاتب ناحية 
وبابا فى هذه المسثلة لم يفتهم بعد ونبه على تخليط ووم قد راج على 
| كثر العللاء يشر المحققين الباحثين الاطلاع عليه واذآ ترجوان لا بعد 
من مواضع استحساهم وتقديرثم وذلك يشجعنا على متابعة هذا السير 
فى نشر المعارف الدينية واليحث فى المسائل الاسلامية انشاء الله ,© 

الناشر 
رئيس احمد الجعفرى التدوى 


ملمشى ه جر يذه «دهندرستأن» 
ميق (المند) 
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الحجاب قُْ الاسلام 

الجد لله رب العالمين والعاقبة للتقين وصل الله على عمد خاتم النبيين 
وعلى آله واصحابه اجمعين . اما بعد فهذه رسالة وجيزة حاولت فيا تحقيق 
٠‏ الحجاب الشرعى للرأة السللة الحرة وقد ذكرت فيا جميع ما يستدل به 
العلياء وسعيت ان لا أدع شيا ما يحت بدثمن : آبات القران الحكيم 
والاحاديث الصحبحة ؛ وما مانى على ذلك الا ما رأيت من جنوح 
بعضن المتنورين الى السفور الوقح فهذه سطور للعلماء الحققين لا للجبلاء 
الشاغيين . ْ 

| قلت قال بعض المتتورين فى عصرنا هذا: الحجاب الذى شرع فى 
الاسلام هو أن لاتظبر المرأة شيئاً من الاعضاء الا الوجه والكفين 
والقدمين. والمراد بدن المرأة كله عورة الا الوجه والكفان والقدمان 
' يجوز النظر الها للاجنى ايضا .. واتفق علاء المسلبين السلف والخئف 
'على أن الخجاب الذى شرع فى الاسلام هو أن لانظبر المرأة شيئاً من 
. الاعضاء وبدن المرأة كله عورة لا يحوز النظر الى شيئى من الاعضاء . 

قال اهل المقالة الاولى : قوله تعالى « ولا مبدين زينتبن الا ما ظهرمنها » 
يدل على ذلك: فانه قال ابن عباس فى تفسيره اراد الله تعالى بقوله « الا ما 
ظهر منها» الوجه والكفين والقدمين مواضع اليل فيجوز لها ان تظهرها 
للاجانب ايضاً. قال ابن كثير فى تفسيره قوله تعالى «ولا يبدين زيتتين 


ال الاعمش عن سعيد بن جبير عن ابن عباس «ولا , 
5000 الا ما ظهر منباء قال وجهبا وكفيها والحاتم انتبى . ققهم ١‏ 
من تفسيره الوجه والكف والخاتم » مواضع الحبلى ؛ ليست بعورة واذا 
1 تكن عورة فيجوز النظر اليا الدجائن ارضا ودر التدعن وى ارا" . 
من الث ما ليس يعوزة يجوز له ان يظهزه للناس. وهذا الحجاب 
هو المشروع فى الاسلام ٠‏ 0 
وقال اهل المقالة الثانية : ان عورة المرأة على قسمين . فا مرأة فى غير ٠:‏ 
الصلوة لابد لها ان تستر جميع جسدها حيث لاينظر اليها الأجتىلا الى . 
وجهبا ولا الىيكفيها ولا الى شى منباوهذا هوالحجاب للرأة الحرة المسلية. 
وأناغيرة لز أة فى الصاوة فسائر يدها الا الوجه والكفان والقدمان. ' 
وعلبها ان تستر سائر جسدها فى الصلوة الا الوجه والكفين والقدمين 0 
يفقه من قوله تال الا ما هر منها »يا فسره عبدالق ابن عباس ..بؤلا.- 
لك لالحلا كه اختلفونا فى قور ل أناينا وماق الارة رمن ” 
إلى حليفة ومالك واحمد والشافى لأ روى الترمذى من طريق عبداللهين ٠‏ 
ب ب هوض عن بعد ن جبير عن ان عباس قال: الوجه والكفان. . 
و 1ر3 عن عائشة نحوه. وفى رواية: المستتتى الوجه والكفان 
والقدمان. والمشبور عن اناف ارج شط لا رؤى الطراف موطرو” 
مس الاعررعن سعيد بن جبيرعن ابن عباس قال: هى الكحل. عن عكرمه 
عن ان عباس عند البيهق قال: الوجه مستثى باتفاق العلماء الاربعة 
والكفان عند الى حليقة ومالك وفى رواية الشافى وأمصد. لق ش 
مختلفات قاضى حن ان لام السك وراطة انا وزوون الا ار 
وف ظاهرالرواية ظاهره عورة. كذا قال بن همام . والقدمان عورة الا. 


5 
لوزيلة داق عدم . والحجة ع ىكون القدمين عر عورة حديث ام سليه 
انها سالت النى يلتَوٍ أتصل المرأة فى درع وخمار وليس لبا ازار؟ فقال 
لاباس اذا كان الدرع سابغا يخطى ظهر قدميها. رواه ابو داؤد والخام. 
اما بالنسبة الى الاجنبية والمستثى الثياب وهى الزينة الظاهرة م فى 

قوله تعالى ذكره ه خذوا زينتكم عندكل مسجد ». واراد يها الثياب قالمرأة 
كلبا عورةٌ . قال ابن مسعود فى تفسيره اراد الله تعالى بقوله « الا ما ظهر 
مياء كالرداء الات والمرأة طب عورة الا تظبر شنا من الاغضناء 
لهاك ال ان كاف سيره الاظرن ششاكى الف دما 
الا ما لايمكن اخفاءه. قال ابن مسعود كالرداء والثيِابٍ يعنى على ما 
كان خساطاه قدا المري دفن الكقدسة الى لل ثنانها ونا امهو من سافن 
ما اع ار ا ٠‏ قال الببضاوى 
. بعد ما فسر بقول ابن عباس الاما ظهر هذا فى الصاوة لا فى النظر ذان 
كل بدن الخرة عور كل لني ررك والحرم النظر الى شىء منهبا 
الا لضرورة كالمعالجة وحمل الشبادة. قلت هذا على تفسير ابن عباس 
واما على تفسير ابن مسعود فليس الا فى النظر . وان حملتاه يعنى تفسير 
ابن عباس على النظر كا فبم البعض فهو مقيد بقيد امن الشبوة كا فى 
واقعة أمرأة خش الحديث ٠‏ فان النظر للاجنى بشبوة حرام بالاجماع , 
قالوا منع المرأة الشابة من كشف الوجه. قال فى در الختار وتمنع 
ا 
النتتة وان امن الشبوة لانه اغلظ . وإذا يشت به المصاهرة ؟ ياتى فى 
الحظر. ولايحوز النظر الها بشبوة كوجه الامرد فانه يحرم النظر الى وجه 
الامرد اذا شك فى الشبوة» اما بدوتها ذيباح ولو جميلا اتتهى. ذعم الوجه 
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والكف والقدم عل الاختلاف ليست بعورة فى الصلوة. اما فى النظر 
الغا كلبا عورة بالا جماع لا اختلاف فما بيهم أمن الشبوة ام لا 
للاجنى والضرورة متخاة. ففسير اين عباس ف الصلوة. واما تفسير 
أن 10 فى النظر. والمرأةكلبا عورة والعورة ملزومة لخرمة النظر 
لاتلازم شما اعى العورة ليست لازمة لخرمة النظر. خرمة النظر لازم 
عام توجد فى العورة وغيرها يا فى الا مد . ولكن العورة لاتوجد بغير 
الحرمة والحرمة لازمة لاعورة فنظر الرجل الى امرأة اجنبية اذا شك فى 
الاشتباء لا بحوز على ما قال صاحب الدايه . وقال ابن همام حرم 
النظر الى وجهبا ووجه الامرد اذا شك فى الشبوة اتهى . ويازم من 
هذا الم5 الحم بان لا تتدى المرأة وجهبا لرجل اجنى اذا شك منه 
الشبوة والا لكان تعريضاً الفساد . وزوال احتمال الشبوة من الرجل 
الاجنى للرأة الاجنبية غير متصور. فازهنا القول بانه لا يحوز للرأة 
ابداء وجهبا لرجل غير الزوج وانحرم أ حامة اما ونه نر قن . 
الفتتة فى النظر الى وجهبا ١‏ كثر منه فى النظر الى سائر اعضاءها. وقد 
قال رسول الله مَل المرأة عورة اذا خرجت استشرفها الشيطان . روآه 
الترمذى عن أبن مسعود . ذان الحديث يدل على انها كلبا عررة غير 
ان الضرورات مان لساناء بوالقرورة قد كرة بألا د الراة 
من ياتى بحوائجها من السوق ونحو ذلك ٠‏ قتخرج متقنعة كاشفة أحدى 
عينها لتنظر الطريق ذان تحد ثوبا سابغا تخرج فيه سائرة . وقد تكون 
أذ] اتقناحت: ال الطيت او الشبود او القاضى: وقد تكون اذا 
احتاجت لخطية تكشف وجهبا الخاطب ويجوز للخاطب ان ينظر الأ 
فكون النظر من الجائبين حلالا وهذا معنى قؤلنا والضرورات مستثناة . 
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0000 كه (الفتزات ان ميزه #شتين بن عباس ليس الا 
ان بدن المرأة كله عورة الا الوجه والكفان والقدمان ولا يازم من 
كونبا ليست بعورة جواز النظر البها بلا ضرووة. فتفسير ابن عباس 
لاينافى تفسير ابن مسعود . قثمرة التفسيرين أن يحوز لبا ان تظبرها ى 
الصاوة وللحرم وللنساء فى الاحيان كلبا لانها ليست بعورة فى هذه الحال» 
ولوكانت عورة يطلقاً يز ابدائها لاحد الا للزوج وصارت كسائر 
البدن الذى هو عورة لاا يجوز اظباره لاحد غير الزوج 5 فى بدن 
الرجل الذى هو عورة لابجوز ابداثها لاحد الا لزوجته . ويدث المرأة 
كله عورة لا يل لغير الزوج والمحجرم النظر الى شىء من الاعضاء الا 
لضرورة . وانظبرالشياب الى هى مثل الرداء يا قال ابن مسعود فى تفسيره 
ولا جوز ابدائها ما تحتها الا للزوج . قال فى الحدابة ولا يوز ان ينظر 
الرجل الى الاجنية الا الى وجهبا وكفيا لقوله تعالى دولا يبدين 
زيتهن الا ما ظبر منهاء. قال على وابن عباس : ما ظبسر متها الكل 
والخاتم والمراد موضعبا وهو الوجه والكف 6 ان المراد بالزتة 
للد ان رة مواضعها ولان فى ابداء الوجه والكف ضرورة. لحاجتها الى 
المعاملة مع الرجال اخذاً وعطاء وغيز ذلك. وهذا تنصيص على أنه 
لا بباح النظر الى قدمها . 
قال ذان كان لا يامن الشهوة لا ينظر الى وجهبا الا الحاجة بقوله 
عليه السلام : من نظر الى محاسن امرأة اجنبية عن شبوة صب فى عينه 
الآنك يوم القيامة فان خاف لم ينظر من غير حاجة تحرزاً عن انحرم . 
وقوله لا يامن يدل على أنه لا يبام اذا شك فى الاشتبهاء م اذا علم او 
كان ١‏ كبر رأيه ذلك : او 
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ذاما كولة ,لا يجوز ان ينظر الرجل الى الاجنبية الا الى وجهما 
وكفياء فهذا مقيد بقيد. وهو اذا امن الشبوةء يدل عليه قوله ذفان كانء 
لايامن الشهوة لاينظر إلى وجهبا الا لحاجة . ذان تفسير ابن عباس يدل 
فيا انه ليس بدورة ولو كان عورة ما جاز النظر وان امن الشبوة م 
كا موت الوجه والكفين والقدم . شم لما راوًا يعنى فقباءئا زوال 
احتال العموة من الرجل الاجنى للرأة الاجنبية غير متصور الا من 
النى يليم كا فى امسأة خثعم . ومنع رسول الله يلتم الفضل لانه لايامن 
الشبوة. قالوا لا يحل النظر الى وجهبا وان امن الشهوة والضرورة 
مستثناة. فالدفع بهذا ايض ما قبل الذى يفهم من الهداية أنه يجوز لرجل 
اجنى ان بنظر الى وجهبا و كفيها . قال فى غاية الببان تعليما على قول 
القدورى فى عختصره فان كان لا يامن الشبوة اخ اى هذا الذى قلنا 
من وان النظى الى وجه الاجنبية وكفيها فيا اذا امن الشبوة فاذا لم 
يامن الشبوة لم يحل النظر الى وجهما ٠‏ 

ان قلت فهم من كلام علمائنا الفقباء انهم حاوا قول ان عباس 
عل النظر قلت الصواب تفسير ابن عباس فى الصلوة. ولما كان تفسيره 
بحتمل احتهالين فى الصلوة وفى النظر حماوا على الصاوةما علم ما سبق 
وحملوا على النظر ايضاً لكن قيدوه بامن الشبوة . ثم لا راوًا يعنى علمائنا 
الفقباء زوال احستهال الشبوة من الرجل الاجنى للرأة الاجزية غير 
متصور قالوا لا يحوز لوف الفتئة وان امن الشبوة . هذا هوالحجاب 
الذى كلامنا فه وفيه ورد الحديث عن أنس مرفوعاً كفوا من النساء 
بالمكوت وواروا عوراتهن بالبيوت أخرجه ابن حبان والعقيلى . 

ان قلت ل قالوا اولا يحوز النظر ان امن الشهوة. قلت لواقعة امرءة 


/ 
ششحم ثم إقارات تنا الزماة والنقة ورار] الخال زداك العروة فى 
هذا الزدان ضعلا قالوا لا يجوز وان امن الشبوة »كي منع رسول 
الله يبيد الفضل عن النظر الى امرءة خثعم لوف الفتنة. ونظر رسول 
الله يلثر الما لا من الاشتهاء؛ :قوف الفتنة جعله الشارع علة -خرمة 
النظار. تقوف الفتنة الدى جعله علة لحرمة النظر ؛ هتى وجد وجدت 
حرمة النظر لآن الحم يدور مع العاة . وهذا الحيجاب مشروع لنساء 
اخراص اللاغناء: وأما النساء الى لآ عكنين اللجاب الفقيرات العامة 
فيجوز لبن ان يتركن الحجاب لاجل هذا. قال الله تعالى « قل للؤمنين 
. يغضوا من ابصارثم». جعل لبم الفضيلة لما جاء فى الحديث . ورواه 
أمد عن أنى أمامة وعليه العمل حديئا وقديما من لدن رسول الله 
يله الى عبدنا هذا . العمل يصحم حديث أبن مسعود ويضعف حديث 
ابن عباس ان ل نحمله على المعنى الصحييم الذى يوافق حديث ابن مسعود . 
ان قلت معيار تصحيح الحديث وتضعيفه ليس الا الرواة لا العمل. 
قلت ماكان المعيار فى السلف وخير القرون الا العمل . الحديث الذى 
كن يوافق العمل كان صحيحا وان لم يظبر العمل فينئذكان معيارهما 
الرواة ان كان العمل تمعاً عليه والحديث كان حا جمعاً على صحته وان 
اختلف العمل وأ والحدئان واردان فى كليبا خُتذ كأ الترجيح من أهله . 
هذا الاصل كان فى عبد الصحابة رضى ضى الله عنهم ومن تبعهم وهم جراً. 
وبق مذا الاصل عند التأخرين انا وعلة محدان الترمذى يصحم 
لجيه بالرؤاة ثازه و الحم انها وتاوة بالسل فت انه يدت 
الحديث الذى يخالف العمل وان كان الرواة ثقات كم فى اجمع بين 
الصلاتين ف الحضر وقئل شارب اثر فىالرابع. ألا ترى الى الصحيحين ؟ 
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هل يصححان 1 فقط ؟ لايمكن هذا ابداً! يعرفه من يطال عمكتب 
اسماء الرجال. والصحيحان حصحان بالعمل . ذفان الاحاديث تقسم على 
ثلاثة انواع : الأحاديث الستى تعلق بالاعمال والاحاديت التى فيا 
القصص والاحاديث الى يبا اللأمثال » يا فى القرأن . والاحاديث الى 
تتعلق باللاعمال قسمان : قم يعمل به بالاجماع قب صصيحم بالاجماع, 
وقم لايكون به العمل بالاجماع فبو صصح ايض ولايكون العمل به عند 
البعض بوجه آخر: قضحة الحديت لا تستازم العمل هد. 1 لا تر الى 
الامام مالك ذانه يخرج الحديث الصحيم فى موطاه ولكن لايعمل به يا 
فى الرفع وغيره . وامثاله كثيرة يعرفه قارى الموّطا ويعرفه ماهر الفن 
ولا نخاطب ولا نتوجه الى من لا يعرفه. واثما قلنا ماكان المعيار فى 
السلف وخير القرون للتصحيح والتضعيف الا العمل يدل عليه ما الوا 
يعنى المحدثين » وفى بعض التعليقات على التوضيم للامير ودو 2 

التتقيم للوزير فى اصول الحديث قال العلا مة المقبل فى الارواح فى 

اخاماة عدالته . ان اصطلاح غير غالب المتأخرين من اهل 
الحديث ان الصحيم هو المعمول به وهو يشستمل انواعاً من الضعيف. 
قال وقد ذكره ابن حجر فى مواضع من كتبه كتلخيص الدر المير 
وكذلك غيره فليحفظ ذانه مبم لكثرة غلط الناس الوم فا يول فيه 
ال#دتون وليس بصحيم أو ضعيف فتوم أنه غير مرا 
ولم يشترط و ف المعمول به كونه صحيحاً فى اصطلام متأ خرى المحدثين 
الا اللخارى رحه اللّه. وهو قول بعد عن الادلةء وقال ان اصطلاح 
الفقباء واهل اللاصول واوائل 0 المتاخرين أن الصحيم 
تلكو لم وهو قم ا نار ها من االصحقي نوق الات المددة 
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فى التنيه الذى قال فيه ينبغى ان يعد من غلطات الخواص و منها لفنظ 
الصحيح ف-الحديث دو فى عرف عامة الناس من الصدر الاول وججميع 
اهل الاستدلال من الفقباء والاصولين انه بمعنتى المعمول به واصطلاح 
المحدثين من قول الخارى رحمه الله على الصحيحم ماكآن رواته ف 
الدرجة العليا ديانة وحفظاً مع سلاءة الحديث من الشذوذ. ولى يشترط 
ذلك للعمل غير اليخارى رحمه الله واذا سمم المستدل قول المحدث هذا 
الحديث غير صسمحيم على عرف العام أى غير معمول به وهذه مفسدة 
سارية فى كثير من الناس والمعمول به يشمل الصحعم من الضعيف 
ساب اصطلاح المحدثين انتبى . :واعترض بان فى الصححين مبتدعة 
وفسقة من الرواة والجال انهم جمعون على صتتبيا. فا الجواب ؟ ولقد 
اجاب الفاضل اللحقق الاضوق السيد مد صديق حسن غان القنوجى 
الهوبالى جوايا اسمن ولا يغنى من جوع م ستقف عله انشاء الله . 
: وهو يقول عند سرد الاجابة: سيد سد ابراهم در مختصر تخد كفته 
«وقد يرد المسلم بارتكاب الكبائر تصريحاً وهو اجماع وشذ من قبل 
الصدوق: منهم ويرد بكون مساويه ١‏ كثر هن محاسنه وان اجتنب الكبائر. 
وقد يرد الراوى بالبدعة وهى اما بعكفر فلا يقبله الجمبور او بمفسق 
فيقبل من ل كن داعة فى الاصح ويرد الداعيه عند المصدثين. قال 
والقوى فى الدليل قوله الا فعا يقوى بدعة وتقوى القرائن تبمته ولا 
يتابع . وقد ادعى جماعة جلة الاجماع عل قول التأولين فطلقاً وهو 
مذهب جمبور أهل البيتث وحجة من ردثمه ن تعطيل عل ١‏ الحد يدث والاثر 
00 يعم ذلك من بحث عن رجال الصحيحين مع باوغ الجهد فى تنقية 
رواتهها وقد اوضحت ذلك فى العراصم علوم اللديك» اتبى كلامة . 
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ودرين قول ت#قويت قبول فساق التاويل است مطلقا و بران استدلال . 
باجماع وغيرةكرده خواه داعى بود يا نه وجواه روايتش مقوى بدعئش, 
بود يا نه ونووى در تقريب تقويت قول مبتدع غير داعى كرده وكفته. 
دانه قول الكثير او الاكثر». وكفته ان صاحى الصحبحين احتجا 
كن المخوص غير اللنعاء مواق #تسسمري نضا إلى لكان 
اللعاة تانسم الخارى دان نحطاة دطرون :انعا واسعيها كنيد 
من اإدعاة. واحتيجا بعيد اليد بن عيد الرحمن الماتى وكان داعياً الى 
الارجاء واجاب بان ابا داؤد قال ليس فى اهل الاهواء اصم حديئاً من 
الخوارج؛ ثم ذكر عمران بن حطان وابا حسان الاعرج قال ولم يحت 
مسلم بعبداجيد بل أخرج له فى المقدمة وقد وثقه ابن معين اتتهى » 
كويم با بيت حديث عمران بن حطان خارجى داعى مادخ قاتل على 
ابن أبى طالب بنابرصدق او در حديث قائل شده اند بس مى بايد كرد 
هر ميتدع صدوق مقبول باشدء واه داعى بود يا غير او. ومعيار در ' 
قبول ودات فيا صدق راوى بود ورسم عدالت وغيره را از ميان 
بر افكنده شودء وابن مه مقوى قول بقبول مبتدع است مطلقاً 
و قتيكه صدوق باشد . در اسبال المطر كفته « وقد نصرناه فى شرح 
التتقيم وغيره انتهى ». ويم درين مقام ايحاث جند است كد در هداية 
السائل الى ادلة المسائل يحواب سوال يكصد و ينج بسط آن كرده ايم 
و حاصلش أنست لكر مدار روايت بر صدق و طبط راوى أست نه 
بر عدالت و روايت مبتدع جه كر صدق و ضبط او معاوم است 
مقبول باشد هر مبتدع كد بود و اخذ عدالت در رمم حديث حسن 
و صم واخذ ترك بدعت در تعريف عدالت ٠‏ جناتكه جميع علاء 


١ '‏ 
اصول حديث در كتبٍ تود بر آن اطباق كرده اند كا يلبغى نيست . 
ودر صحين روايت كى از مبتدعة دعاة ث آمده كا بينا هنالك » و 
كيف 5. از رجال بخارى و مسل وغيرهما بعطى: شيعى و لحطى ص جى 
4 بعضى قدزى و بعضى ناصبى بوده اند و:فدح در روايت از ايشان 
ناقض رسم اهل اصول است . يس صواب قبول ووايت مبتدع باشد 
على الاطلاق الا كسيكه صدق و ضبط او معلوم نيست و بر تقدير 
وجود اين هر دو جيز براى رد روايئش وجوى موجه نيست . 
قلت اجاب رحمه الله وهو باطل ؛ فان فى جوابه خرق اجماع 
الحدثين الذين اسسوا بنيان اصول الحديث وقواعدها, وغ كلمع لا يشذ 
منبى احد. اجمعوا على ان العدالة شرط فى مفهوم الحديث الصحييم » ما 
اختلفو! فيه ما اعترف رمه الله ايضاً فى قوله د جنات علاء اصول حديث 
از كن كوقوي أن أطاق. كه انل 
اما الذين يلقبون بالمحدئين ء وثم الذين يصحدون الحديث 
بالاسناد و عند ثم لا معيار للتصحيح و التضعيف الا الاسناد فهم 
الكروا العدالة المأخوذة من مفبوم الصحيم وما اجرأ ثمء ذفان هذا بناء 
الفاسد على الفاسد فكيف يندفع الفاسد بل يقوى . مع أن للدفع 
وجا ححا و كف يضغدانن :و فيا جاهيل :قال صانحب 
الميزان (: ب7«مم) 2 
0 روأة الصحيحين عداد كثير ما عليتا ايا قص على 
يقهم 0.6" وم اتفقوا ان رؤاية الجهول لا تصحح ولا تقبل : كفه 
0 رجال متبمون فى دينهم ا قال الحدثون فى اسفارثم م لا يخق 


)١(‏ ميزان الاعتدال جلد + صفحه بم فى ذكر مالك بن الكسير 


لمم ممصم 


ند »” 
1 حذتة هذا الفى الشريف .ء واما الذى لا. يعلم فهو معذور. 

انت ترى اها التاق دك البصير كيف اخرج واسقّط العدالة من 
و الدع 1 ظ 

وقد قال مسلم رحه الله فى مقدمة صحه واطال البحث فيه محتجا 
بالقرآن فقال واعلم وفقك الله تعالى ان الواجب على كل احد عرف 
التسييز بين ييح الرواياث وسقيمها وثقات الناقلين من المتبمين ان لا 
بوك اللاعا عن فوع ريه والتعا رعق تاقلنه وان هو ميا ما كان 
منها عن إهل التهم المعاندين من اهل البدع والدليل على ان الذى قلنا من 
هذا هو اللازم دوث ما خالفه قول الله عر وجل :ييا اا الذين آمنوا ان 
جاءم فاسق نبأ قتبينوا ان تصييوا قوما يجبالة فتصبحواء الل وقال جل 
ككارة فعن ترون من الشهداء » وقال « واستشهدوا ذوى عدل من 2 
فدل جاصضسكرنا من هذه الآية ان خبر الفاسق ساقط غير مقبول وان 
شبادة, غْيْر العدل مدودة والخر وان فارق معناه معنى الشبادة فى بعض 
الوجوه فد يجتمعان فى اعظم معانيهها اذ كان خبر الفاسق غير مقبول 
عند اهل العل يا ان شبادته مردوة عند جميعيم ٠‏ 

وأما ما قال النووى رحمه الله م هذا مذهيه» اى مذهب الاماه 
سل فقط . مع ان هذا مذهب المحدثين كلبم اجمعين. وايضاً يرد قوا 
قول الامام مسلم ء اذكان خبر الفاسق غير مقبول عند اهل العلم ا 
واهل البدع كلب فساق متبمون فى ديهى كا بينه رمه الله فى جوابه 
ولإييحان مملوءان من اهل البدع فكيف يصححان بالاستاد . 

فان قلت من أخرج العدالة ؟ 

قلت اولتك الذين لم يجدوا لدفع هذا الأعت اهن ولد الا انكان 


١ ١ 
العدالة الماخوذة من مفبوم ا بالاجماع. فبذا الانكار فساد عظى‎ 
. مهم حموها ف عبدنا هذا‎ ٠ ويلا‎ 
والخصم ان يقؤل: الفسق ينافى العلم بالصدق بل الظن ايضاً. نع,‎ 
اهو لا ناف الوثم . والظن هو الراجح والوثم هو المرجوم . فالعمل‎ 
رجو باط يكن الامتسام تعدا لد وب قدت كيت‎ 
تصحيم الصحيحين بهذا الجواب ويق الاعستراض كاكان فلا جواب‎ 
. إلا جوابئا وهو الصواب وعنده ام الكتاب‎ 

وذلك الاصطلاح كان فى خصير القرون فيكون مقبولا. وهذا 
(الاصطلاح فى عبد ٠‏ فشا الكذب » فلا يكون مقيولا . 

فان قلت كيف وصل اليم العمل ؟ 
٠‏ قلت بالتواتر. ما وصل الينا ان الصاوات انس مفروضة علينا 
التوائز . ولو فرضنا ان الكتاب والحديث ليسا بموجودين أفرضت 
علينا الصلوات الخس بالتواترء والتواتر حجة مستقلة موجب للعلم 
والبقين فن أنكره أنكر القرآن وهو ما ثبت الا بالتواتر . 
ولترجع الى الموضوع ونقول ويدل عليه قوله تعالى . , وقرن في 
بيرككن» الم : قال ان كثير هذه آداب امى الله بتعالى بها نساء النى. 
يليم ونساء الامة .تع لمن فى ذلك: «وقرن فى موتكن » اى ألومن فى 
يوتكن ؛ فلا تخرجن بغير حاجة . ومن الجوائج الشرعية الصلاة فى 
الممجد بشرط"ما قال رسول الله يلثم لاممنعوا ماء الله مساجد الله 
وليخرجن وهن تفلات . وفى رواية وبيوتبن خيرلون. وقال الحافظ 0 
بكر البزار حدثنا حيد بن مسشعده. كد نا أبورجاء الكلى روح بن | 
كمه سحل ثنأ ثابت البناى عن أفس رضى الله عنه قال حجن النساء 0 ' 


اله يلك تلن يا رسول الله ذهب الرجال بالفضل ا 
تالى فا لنا عمل ندرك به عمل امجاهدين فى سيل الله تعالى ققال رسول 
انه سم ير ه من قعدت رز أو كلة تحوها ) امشكن ف عقا كانا دوك عل 
لمجاهدين فى سيل الله تعالىع. ثم قال لا تعلم ده واه عن ثايت الا روح بن 
ا وين من ادل البصرة مشبور. وقال البزار أيضاً حدثنا خمد 

ن المثى حدنا حمرو بن عاص حدثتأ هيام عن قتأدة عن مورق عن 
ا د الله رذى الله ع4 عن الى يي ع قال أن المرءة 
عورة فاذا خرحت امتشرفبا الشيطان وأقرب ما يكون ن برية رمبأ وهى 
فى قد بيتبأ. وراوه النرمذى عن بندار عن عمروبن عاصم به تحوه وروى 
البزار باستاده المتقدم وأبو داؤد أيضاً عن النى يبيد قال د صلوة المرأة 
فى متدعبا افخل من صلوةم في بإ وصلاتها فى بيتها أفضل من صلواتها . 
فى حجرتها ». وهذا استاد جيد 

وبدل عله قوله تعالى «قل اومنين» الآية. دوقل للؤمنات» الاية. 
هذا نص صريع فى الحجاب وليس بعد ذلك الا الضلال . حاصله لابنظر 
اع ال أ اعت الى أجنبة وأجنية إلى اجنى . “قال الشوكانى فى 
ا ل الجْن عل العين بحيث تمنع الرقية 
وقال فيه دليل على حرم النظر ال عد النظر اليه . قلت يعقى 
إلناظر ر أول نظرة تمع من غير قصد . ويغهم هذا من من التبعيضة أه. 
وقال أيضاً أخري ء. هو الرؤاق والقرباق وستعد بن متصورواين أنى 
شية وعبد بن حر وان جز بر وابن متذر واآء بن أبى حاتم والطبراق 
وادا وعييه اذ عزوو عن اين مسنوة وقوله دولا يدين زيتين» 


قال الوبئة السوار والدملج والخلخال والقرط والقلادة» « الاما ظبرءتما» 
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قال الثياب والجلباب. وأخرج ابن الى شيبة وابن جرير وابن منذرعنه. 
قال الزينة زيتتان زينة ظاهرة وزينة باطنة لايراها ألا الزوج. واما 
الزينة الظاهرة فالشياب والزينة الباطنة فالكحل والسوار والخاتم . انتبى 
نا قاله الشوكاقى فى تفسيره. قلت (المستثتى منه عام يشتمل الزينتين فابن 
عباس أخرج من الزينة الباطنة؛ ان يحل النظر الهسا. الوجه والكفين 
والقدمين مع قطع النظر من النظر اليها للاجنبى. واما ابن مسعود فالخرج 
من العام الزينة الظاهرة وهى الثياب. والاية تشمل ك١‏ التفسيرين لايناف 
احدهما الآخر. فصار معنى تفسير أبن عباس هذه الآبة معنى قوله تعالى 
دالا بعولتن » الأية. ذان المراد بالزيئة فى هذه 0 
اليا وهى الوجه والكف والقدم . ولايصم هبنا معنى آخر سوى هذا. 
تفسير ابن عباس بالنظر الى من بحل لبم النظر اليها وتفسير ابن مسعود 
. بالنظر الى من لا يحل النظر ليها والأآية شاملة لكليهم! وانما اوضنا معنى 
ٍْ تفسير ابن عباس مرة بعد اخرى فانه ما اضلهم الهةا التسي نا 
فهموا ان العورة عورتان عورة بالنظر الى من يحل النظر الييا وهو ى 
تفسير ابن عباس ؛ وعورة بالنظر الى من لاحل النظر ليها وهو الاجنتى 
فى تفسير ابن مسعود؟ والعقّل السلم يدفع ما تدل عليه رواية ابن عباس 
“ان لى تحمل عل المعنى الذى ذ كرناه فانه ذا كان شرع الحجاب الا 
الحوف الفتنة. فان يظهرن مواضع الل لا سيها الوجه لبقيت الفتنة م 
اه أ لاترون حين خطب المرءة يرى وجهما و لايرى غيره ويكتق ه؟ 
اما الحتجاب 5 الذى لايخرجن من ببوتمن.الا بالطريقة التَى لا 
"إظطبرن شامن ايضاً فو غير مشروع قُُ الشرع الا ى ع الى فيبا 
اخوف الفتنة.فان الفتنة .تلاحظ على كل حال 5 فى الحضور فى اجماعة 


